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Interpretacao histdrico-social das duas narrativas de
dilavio da Biblia Hebraica

Historical-social interpretation of the two flood narratives of the Hebrew
Bible

Osvaldo Luiz Ribeiro*

Resumo

O presente artigo tem por tema as duas narrativas de diluvio da Biblia Hebraica, que, a despeito de
terem sido costuradas em uma composi¢do redacional, podem, de modo relativamente facil, ser
separadas e recuperadas. O objetivo do artigo é, portanto, recuperar as duas narrativas de diluvio da
Biblia Hebraica, demonstrar sua integralidade e propor interpretagdo histdrico-social para cada uma
delas. O texto de Gn 6,5-9,17 foi traduzido, as glosas redacionais foram identificadas, cada narrativa
foi reconstituida e considerada integra e pronta para o procedimento hermenéutico. Conclui-se que,
escrita no final do século VI, a primeira narrativa, aqui chamada de “narrativa monarquica eloista do
dildvio” tenha tido por fungdo a refundagdo do governo da golah, quando de seu retorno da Babilonia,
enquanto que, escrita em meados do século V, a segunda narrativa, aqui chamada de “narrativa
sacerdotal javista do diltvio” tenha servido para a introduc¢do do sacrificio substitutivo na Jerusalém
entdo governada pelo corpo sacerdotal.

Palavras-chave: Interpretacio histdrico-social da Biblia Hebraica; exegese histérico-
social; exegese; Biblia Hebraica; mito

Abstract

The theme of this article is the two narratives of the Flood of the Hebrew Bible, which, despite having
been sewn into a composition, can be relatively easily separated and recovered. The purpose of the
article is therefore to recover the two flood narratives of the Hebrew Bible, to demonstrate its
completeness and to propose historical-social interpretation for each one of them. The text of Gn 6,5-
9,17 was translated, the editorial glosses were identified, each narrative was reconstituted and
considered complete and ready for the hermeneutical procedure. It is concluded that, written at the
end of the sixth century, the first narrative, here called “Elohist monarchical narrative of the flood”,
had as its function the refoundation of the government of the golah, on his return from Babylon,
while, written in the mid-fifth century, the second narrative, here called “Yahwist priestly narrative of
the flood”, served to introduce the expiatory sacrifice in Jerusalem, then ruled by the priestly body.

Key words: Historical-social interpretation of the Hebrew Bible; Historical-social exegesis;
exegesis; Hebrew Bible; myth
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Introdugao

Estudos que me encaminharam ao doutorado sobre Gn 1,1-3, nos inicios da
década de 2000, publiquei uma série de artigos sobre os textos de criacao e dilavio
na Biblia Hebraical. A pedido do orientador, o saudoso Bouzon, a série foi
interrompida. Motivado pelo fato de ter identificado, por volta de 1850,
significativa alteracdo do verbete X132 nos léxicos e dicionarios de Gesenius, até
entdo publicados, concluida em 2008 a tese2, investi algum tempo na pesquisa
sobre o tratamento da raiz hebraica X2 entre meados do século XVIII e meados do
século XX3. A despeito de a série ter-se dedicado as narrativas de criacao e dilavio,
o referido doutorado e as subsequentes pesquisas, decorrentes dele incidiram
exclusivamente sobre aspectos especificos de parte de Gn 1,1-2,4a. Ao menos se
considero textos publicados, nao me aprofundei nem em Gn 2,4b-3,244, uma
narrativa de criacdo, nem em Gn 6,5-9,17, complexo redacional que costura,
imbricadamente, duas narrativas auténomas e independentes de dilavio.
Diluvio(s): as narrativas sacerdotal e poés-sacerdotal da Biblia Hebraica, em
contexto histérico-socials foi o inico texto que publiquei especificamente sobre as

narrativas de diltvio. Chegou a hora de dar alguma atencao a elas.

O geral da questdo estd introduzido no artigo citado, e nao é necessario
retornar ao que 1a se discute®. Questées dadas por resolvidas sao: Gn 6,5-9,17
consiste no imbricamento redacional de duas composicdes, literalmente, dois rolos

independentes, contendo, cada um, uma estéria autonoma de dilivio7; as duas

1 Cf. RIBEIRO, 2002; RIBEIRO, 2003a; RIBEIRO, 2003b; RIBEIRO, 2003c; RIBEIRO, 2005.

2 Cf. RIBEIRO, 2008a. Parte da referida tese foi publicada: RIBEIRO, 2015.

3 Cf. RIBEIRO, 2016.

4 Cf. RIBEIRO, 2008b. Uma das poucas tentativas de abordar Génesis 2,4b-3,24 deu-se mais por for¢a de estudos em Canticos dos
Canticos: cf. RIBEIRO, 2013.

5 Cf. RIBEIRO, 2004.

6 Todas as questdes introdutdrias relativas a Gn 6,5-9,17 devem ser consultadas no artigo referido na nota anterior. Plasticamente mais
didatica, uma versdo colorida do mesmo artigo, com a distingdo das duas narrativas do diluvio em cores diferentes, o leitor pode
encontrar no seguinte endereco: http://www.ouviroevento.pro.br/publicados/Diluvios.htm.

7 Um quadro sintético, com a separac¢io das duas narrativas, proposta em cada caso por G. Luzzi, W. H. Bennett, S. R. Driver, G. von Rad,
A. Richardson, E. A. Speiser, O. Eissfeldt, C. Westermann, R. Koch, E. H. Maly, F. Datller, E. A. La Verdiere, G. W. Coats, L. Ruppert, G.
Fohrer e E. Sellin e E. Charpentier, bem como as indicacbes das respectivas fontes bibliograficas onde podem ser avaliadas pode ser
consultado no artigo citado, Diltivio(s) (RIBEIRO, 2004, p. 101-104). Eu realmente solicito ao leitor que compreenda a necessidade de
reportar as consultas técnicas aquele artigo, porque as dimensdes do presente devem obedecer as prescri¢es editoriais, e repetir aqui
as questdes histérico-criticas ja tratadas la parece-me desnecessario.
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narrativas utilizadas para a composicao de Gn 6,5-9,17 foram escritas em periodos
diferentes, por maos diferentes, por razdes teologicas diferentes, tendo a
composicao sido elaborada por ainda outras maos, de época e teologia também
diferentes das anteriores; como disse Eissfeldt (1966, p. 181), é relativamente facil a
separacao das duas narrativas, uma vez que o redator nao teve, ou os redatores nao
tiveram nenhum interesse em dissimular o entretecimento das duas narrativas que
usavam em sua composicdo. No artigo que publiquei, tratei dessas questoes,
analisei a pesquisa historico-critica e me dediquei especificamente a cronologia
redacional que costurava as duas narrativas, tendo, cada uma, uma cronologia
propria e distinta uma da outra, tendo sido ambas costuradas aritmeticamente em
uma nova cronologia. Naquele artigo, ndo tratei da questao que aqui me interessa:
as duas narrativas foram preservadas intactas, ou, quando a narrativa Gn 6,5-9,17
foi composta, secoes originais das duas narrativas utilizadas na composicao foram
desprezadas, de sorte que Gn 6,5-9,17 guarda apenas pedacos das duas narrativas

originais, mas nao integralmente nenhuma das duas?

A questao nao é da ordem da mera curiosidade. Pelo contrario! Ela respira o
ambiente da pesquisa histérico-social. Se as duas narrativas foram preservadas
integralmente, entdo é possivel aplicar a elas os procedimentos da pesquisa
indiciaria (GINZBURG, 1989, p. 143-1798), para tentar, por meio delas, por
hipétese, reconstruir o ambiente original de sua producao, e, logo, o sentido com
que foram redigidas. Se, todavia, o processo de composicdo desprezou secoes
maiores ou menores de cada uma delas, a exegese historico-social, que depende
inexoravelmente dos indicios do evento-texto, teria nas maos duas narrativas
fragmentadas, logo, incompletas, de sorte que o trabalho indicidrio resultaria
muitissimo mais dificil, se é que, nesse caso, possivel, do que se as duas narrativas
estivessem perfeitamente preservadas tal qual foram escritas. Se integralmente

113

preservadas, todavia, e uma vez que “textos’ podem ‘responder’” (APEL, 2000, p.

8 “A proposta de um método interpretativo centrado sobre os residuos, sobre os dados marginais, considerados reveladores [...]. Um
saber de tipo venatdrio [...]. O que caracteriza esse saber é a capacidade de, a partir de dados aparentemente negligencidveis,
remontar a uma realidade complexa ndo experimentdvel diretamente [...]. Em suma, pode-se falar de paradigma indicidrio ou
divinatdrio, dirigido, segundo as formas de saber, para o passado, o presente ou o futuro” (GINZBURG, 1989, p. 149, 152 e 154).

Horizonte, Belo Horizonte, v. 15, n. 48, p. 1446-1479, out./dez. 2017 — ISSN 2175-5841 1448



Osvaldo Luiz Ribeiro

109), feitas as perguntas certas, pode-se, a0 menos, postular a possibilidade de
atingir-se aquela “realidade complexa nao experimentavel diretamente” a que se
referiu Ginzburg (2007, p. 152). Nesse caso, a “realidade complexa” seria nao
apenas o contexto histérico-social de cada narrativa, mas, ainda mais do que isso, o

jogo politico-social de que cada narrativa participa, como peca fundamental.

O objetivo do presente artigo é, portanto, apenas um: apds analisar
detalhadamente Gn 6,5-9,17, considerar que as duas narrativas que serviram de
base para a redacdo foram integralmente preservadas, de sorte que, depois de
reconstituidas, é, em tese, possivel, sempre por hipotese, propor-se interpretacao
historico-social para cada uma delas. Significa dizer que em Gn 6,5-9,17 estdo
preservadas duas narrativas autonomas e mutuamente independentes, de épocas
diferentes, elaboradas por grupos sociais diferentes, as quais podem servir de base
para a proposta de interpretacdo histérico-social que tenha por objetivo a

recuperacao indiciaria de sua intencao histérico-genética.

1 Distingao entre as duas narrativas de diltvio

No que segue, necessariamente longo, o leitor encontrara um quadro que
tem uma dupla funcdao. De um lado, quanto ao todo, visualizar Gn 6,5-9,17. Se
desconsiderada a divisao em trés colunas, e lido o texto em sua ordem sequencial,
linha a linha, “verso a verso”, inclusive as divisoes internas de cada linha, podera
ser lida a narrativa, por mim traduzida, mas conforme se poderia 1é-la, na forma
das diversas traducoes correntes, nas Biblias disponiveis. Todavia, a intencao é que
cada narrativa possa ser lida independentemente uma da outra, e mesmo das
glosas, provenientes das camadas redacionais por que passou a composi¢ao9. Para
que isso fosse possivel, a despeito de o texto hebraico de Gn 6,5-9,17 estar
integralmente transcrito no conjunto do quadro, as duas narrativas originais foram

separadas, e, além disso, as glosas foram explicitadas, cada qual em sua respectiva

9 Para as camadas redacionais, mais uma vez, e pelas mesmas razdes, reporto o leitor a leitura do artigo Diltvio(s) (RIBEIRO, 2004).
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coluna. O resultado é o seguinte. Na COLUNA A, encontra-se impresso o texto
hebraico que guarda a narrativa que considero mais antiga, aqui denominada
“narrativa monarquica eloista do dilavio”. Na COLUNA C, encontra-se a narrativa
mais recente, aqui denominada “narrativa sacerdotal javista do dilavio”. E na

COLUNA B, ao centro, os fragmentos considerados glosas.

Gn 6,5'991710

COLUNA A COLUNA B COLUNAC

Narrativa monarquica
eloista do dilavio

Narrativa sacerdotal javista

Verso Glosas redacionais do diltvio

YIX2 DIXD DY N 12 DNt R

Gt

DI W1 7 iAY% navinn Myl

E viu Yahweh que grande era a
6,5 maldade do homem da terra. E
toda obra das intenc¢oes do
coragdo dele era unicamente ma
todo o dia.

YIX2 DIXD N DYY™'2 njn: DNl
-i2777x axyn

6,6 E arrependeu-se Yahweh,
porque fizera o homem da terra,
e enfureceu-se o coragio dele.

DIXDNK NN NiN: NN
NATXD 19™7WN DK UN

E disse Yahweh: “lavarei o
homem que criei de sobre as
faces do solo,

YNV NRNATTY DTN
6,7 D'AYN QiY-TVI
tanto homem quanto
animal quanto réptil e
quanto ave dos céus

DD'wY D TN 2

porque me arrependo, porque os
fiz eles”

9 :NIN! 23 | ¥R D)

6.8 E Noé encontrou graca aos olhos
’ de Yahweh.

10 Em 2004, a publicagdo da tradugdo de Gn 6,5-9,17 foi acompanhada de inimeras notas, apensas a inimeras palavras do texto, e
ocuparam consideravel extensdo do artigo Diluvios(s) (RIBEIRO, 2004). Permanecem validas as observagdes criticas daquela publicagdo,
para a qual se remete o leitor para as discussdes técnicas que o o exercicio de tradugdo suscita.
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ni N7 7K

Estas sdo as geracoes de
Noé.

I'DITA N0 DR 'Y UK N

6,9 N1"77000 D7D NIX
Noé, um homem justo,
perfeito era nas geracGes
dele. Com o elohim andava
Noé.
D3 NYYY D T7iY
6,10 NOI"NNI DN N DY NX
E gerou Noé trés filhos:
Shém, Ham e Yafeth.
D'R7XR 197 YIRD NNYRI
100N YIRD K209RI
6,11 | E corrompeu-se a terra
diante do elohim, e encheu-
se a terra de violéncia.
NAN| YIRD TR DR K
W27 n'nYnT NNNY)
0 (YN i T X
6,12 | E viu Elohim a terra, e eis
corrompida, porque
destruira toda carne o
caminho dela sobre a terra.
Y272 yiz. DI D7 N
onn YIXD AR 1397 K3
DN'NYN N0l DR1I9N
YIXDTTIX
6,13 E disse Elohim a Noé: ‘0
fim de toda carne veio
diante de mim, porque esta
cheia a terra de violéncia
por causa deles. E eis-me,
destruo eles com a terra.
NYYD D7 1937'¥Y NN 77 YWY
YINni NN ANK NI9221 NANNTIX
1992
6,14 “Faze.para ti uma arca de
madeiras de gofer.
Compartimentos faras com a
arca, e calafetaras ela por dentro
e por fora com a calafetagem.
NixN Y2y ANK NYYR WK Nf|
nAN NAX D'YN0 NN X AN
ANNIP NRX D'
6,15 E é assim que faras ela: trezentos

covados o comprimento da arca,
cinquenta covados a largura dela,
e trinta covados a altura dela.
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NI2M DK7Y NANT NYyR Ny
D'YR AT¥2 NAND NN NwHM

‘YYD 0'y7¢1 DY D:NNN

Um teto faras para a arca, e ao
6,16 covado arremataréas ele por
cima; e a entrada da arca no lado
dela disporés; inferiores,
segundos e terceiros faras para
ela.

b RN K0 0 X
1277 NNYY YR
NNAN O4N D) 12X
WA YN 75 DipYn
E eu, eis-me faco vir o
dilavio, aguas sobre a terra,
para destruir toda carne
que nela ha félego de vida
de debaixo dos céus: tudo
que hé na terra perecera.

6,17

DN AN 'DATNX DD
ANYKI 121 NHN NANDTN
ADRX 17

E estabelecerei a alianca de
mim contigo, e entraras na
arca tu e os filhos de ti, a
mulher de ti, e as mulheres
dos filhos de ti contigo.

6,18

7510 0'2¢ 192771 DN
APX NINDT NIRDIR KA
AL NQEM T
E de todo vivente, de toda
carne, dois de cada, faras
entrar na arca, para fazer
viver contigo; macho e
fémea eles serfo.

6,19

T nimYy qiyon

1N'NY7 NRTRD W) 790 AinY

NINRY7 99X INY! 790 DY
Da ave, segundo a espécie
6,20 | dela, e do animal, segundo
a espécie dele, de todo
réptil do solo, segundo a
espécie dele, dois de cada,
virdo a ti, para fazer viver.

IRLYRDINNTIN 777Nz DRI

rElh

N'2IX7 DRYI A7 Nl AN POOKI

E tu, toma para ti de toda

6,21 comida que serd comida,
armazenai-a para ti; e servira
para ti e para eles de alimento’.
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6,22

iINX NI¥ K 753 N3 Wy

V.1

0 :NWY 2 D'R'7N

E fez Noé conforme tudo
que lhe ordenara Elohim;
assim fez.

AN'27721 NOXTNA D17 DN MmN

297 ?'I¥ MY IR MDD
i aklke

E disse Yahweh a Noé: ‘entra tu,
e toda a casa de ti na arca,
porque te vi justo diante de mim
nesta geracao.

277 NEn MinYa NPNAN 731
NRDRDT I IRYR YN DYY NYY
JPWNI WK DY KD NNY N7 WK

De todo animal puro, tomaras
para ti sete casais, macho e
fémea, e do animal que ndo é
puro, serao dois, o macho e a
sua fémea.

753

T NYY DYV DINYD 9iyn D3
ZYIXD72 1977 vz nitp7 N

Também da ave dos céus, sete
casais, para fazer viver a
semente sobre a face de toda a
terra.

74

90NN DI NYaY TP oy

N7'2 D'YaTX) DI 0'YaR YR

TYY WK DIPITTNN D
INNTXD 19 7un

Porque daqui a sete dias, eu
farei chover sobre a terra
quarenta dias e quarenta noites,
e lavarei todo o levantado que fiz
de sobre as faces do solo”.

755

N INIYTIYR 79D Nl Wy

E fez Noé conforme tudo que lhe
ordenara Yahweh.

MY NixXN YyiT|3 ni)

E Noé era filho de
seiscentos anos

YR ~7v 0 nin Hannl

E o dilvio sobreveio —
aguas sobre a terra.

77

ni N2

E entrou Noé

AN 1927 IPYN] 11921

e os filhos dele, e a mulher
dele, e as mulheres dos
filhos deles com ele

271290 ' 119N NANNTK

na arca por causa das aguas do
dilavio.
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MIiNvN NRNANTN
NINY MK WX NANANTNI
URITIYX 7)1 qivnTin
7.8 NRTRD7Y
’ Do animal puro e do
animal que nao é puro, e
da ave, e tudo que rasteja
sobre o solo,

N177X 12 D'IY DAY
XD NAPH AT NANDTIN
DI D'R7N NN
7,9 dois dois entraram com
Noé na arca, macho e
fémea, conforme ordenara
elohim a Noé.

11D HARD M Dt YUY L
YN

7,10 E foi sete dias, e as 4guas do
dilivio vieram sobre a terra.
ni~NY% MY NixN"YUy niya
Di' WY YA v UTha
YTn?
No ano seiscentos do ano
das vidas de Noé, no més
segundo, no décimo
711 sétimo dia do més.
’ n1yn~73 v nfn nina
DY NN DA DiDA
NN
Nesse dia, romperam todas
as fontes do abismo grande,
e as comportas dos céus se
abriram.
DI DY2IN YINDT7Y DYAD D)
717 DWAKI
7,12 E esteve a chuva sobre a terra
quarenta dias e quarenta noites.
| 01 X2 N0 Di'p oYY
Nesse mesmo dia, entrou
Noé e
n9!l DN|~DY
Shém e Ham e Yefeth
103 NYXI D172
os filhos de Noé, e a mulher
de Noé, e as
7,13 ny7y

Trés

:DANDT7X DPX 17271¢)
mulheres dos filhos dele
com eles, na arca;
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7,14

Ai'mY7 nIDRT21 NAi
wNINT71 MINY7 nnanT7)
Y7 YK Upn

1i9Y 73 13N’ 9ivn~7)
192277

eles e toda a fera, segundo
a espécie dela, e todo
animal, segundo a espécie
dele, e todo réptil que
rasteja sobre a terra,
segundo a espécie dele, e
toda a ave, segundo a
espécie dela, todo passaro
de toda asa.

7515

D'2Y NANNT7X DTN AN

E entraram com Noé na
arca dois

DY

Dois

‘070 D) IATYN P20

de toda a carne que nela
havia folego de vida;

7,16

Y270 NpM NPT D'NANDI
D'D7X INN DY TN INA

€ 0s que entraram eram
macho e fémea, de toda
carne entraram conforme
ordenara a ele Elohim.

ATYa N a0l

E fechou Yahweh atras dele.

7517

YAXD~7V Di' 0y2aIx 300 )

E foi o dildvio quarenta dias
sobre a terra.

NAND TR XY DD 13
YxD yn ol

E cresceram as aguas, e
levantaram a arca, e ela se
elevou por cima da terra.

7,18

TN 1371 090 N3
29770 NARD 7RI YIND "7
:0mn

E prevaleceram as aguas, e
cresceram muito sobre a
terra. E flutuava a arca
sobre as faces das 4guas.

7519

!

v

YIXDTW TRR TN 1)
0220 hrAn-7 1

‘DIYD™72 NDR”

Ao

o S

-
> 2

E as aguas prevaleceram
muito, muito sobre a terra,
e foram cobertas todas as
altas montanhas que estao
debaixo de todos os céus.
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1222 n2vn'Mm hx MYy vhn
‘0NN 192! D'AN

7,20 | Quinze covados para cima
prevaleceram as aguas, e
cobriram as montanhas.
YRV wnan higa~7 i
NN NN 9iva
YIXDTW YWD YWDt
:DTND 7D
7,21 E pereceu toda a carne do
’ que rasteja sobre a terra, da
ave e do animal, e da fera, e
de todo fervilhante que
fervilha sobre a terra e todo
0 homem.
“NNYI UK 75
Tudo em que havia respiragao
de
nih
7,22 folego
HNQ NN WK 70 1'9X2 0N
vida nas narinas dele, de tudo
que estava na sequidao morreu.
197y NYX ID17'0~72 NX Nnfl
NRTXD
E lavou todo o levantado que
havia sobre as faces do solo,
WY hpnaTTy DTN
DAY 9iy-Ty
7,23 tanto o homem quanto o
’ animal, quanto o réptil e
quanto a ave dos céus,
XYL YIXDT[A AR
e foram lavados da terra.
NN IPX YR DI
E s6 ficou Noé, e quem com
ele na arca.
D'YN0 YR DA Nl
:0i' NNni
7,24 | E prevaleceram as aguas
sobre a terra cento e
cinquenta dias.
NNl DiTNY DTN 9T
YK NRNADT7I TN N7
D 07X MY NANA IPK
‘0D 1Y YIRD W
8.1 E se lembrou Elohim de

Noé, e de toda a fera, e de
todo o animal que com ele
estavam na arca, e fez
passar um vento sobre a
terra, e abaixaram as aguas.
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N2IXL DIAR NIYD 1DQ!
D'Yn

E fecharam-se as fontes do

8,2 | abismo, e as comportas dos
céus.
D'YNTN DYAN K221
E cessou a chuva dos céus.
20yl i70 YIND 7un 00 12yl
E retiraram-se as aguas de sobre
a terra, indo e se retirando.
8.3 D'ynn n¥in 01D Hon!
:0i' Nxni
E minguaram as aguas
depois de cento e cinquenta
dias.
N2nD NNl
E repousou a arca
WYTNYYR WY UTha
YTN? i,
8,4 no més sétimo, no décimo
sétimo dia do més,
20X D W
sobre as montanhas de
’Ararat.
TV iéN] Qi ' DNy
E as 4guas foram indo e
minguando até
TN YWY YUY YT
YUThY?
8,5 v
o més décimo; no décimo,
no primeiro do més,
DD 'YKY X))
que apareceram 0S cumes
das montanhas.
DI NN9!L Di* 'YX YN il
WY N NARD |i7NTNN
8,6 E foi ao fim de quarenta dias, e
abriu Noé a janela da arca que
fizera.
Q0] RiX' KY'1 2V IR N7y
YR 2yn Dpn NYSTY
8,7 E soltou o corvo, e saiu, saindo e
retornando antes de secarem as
aguas de sobre a terra.
19j70 NIiX7 IPXN MIFD DX N7Y'I
NRTXD 129 7un D'AD
88 E soltou a pomba depois dele,

para ver se eram rasas as aguas
de sobre a face do solo.
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E ela nao encontrou lugar de

8,9 descanso para a planta da pata, e
retornou para ele, para a arca,
porque as aguas estavam sobre a
face de toda a terra. E estendeu
a sua mao, e arecolheu, e a fez
entrar consigo na arca.

QQi) DINX D'R! NYAY TiY 701
QRN NIFDTNN DY

8,10 E aguardou ainda sete outros
dias, e repetiu soltar a pomba da
arca.

NaNI 2 NYY NN 17N XAl
1727 DI VT D'92 9V NN
'YX 7un n'pn

E veio para ele a pomba ao

8.1 tempo da tarde, e eis uma folha
de oliveira arrancada no seu
bico! E soube Noé que eram
rasas as aguas de sobre a terra.

N7y DNY D' NYRY TIY 70
STV 1XYW N0 NI NIifDTNIX
.12 E esperou ainda sete ouros dias,
’ e soltou a pomba, e ela ndao
repetiu retornar para ele de
novo.
NiY Nikn-Yy nhxa ol
YUTN'? TNXA iK1
E foi no ano seiscentos e
um, no principio, no
8.13 primeiro do més.

NN XY NIRD NEINTNX D 10z
TR 29 1300

E retirou Noé a cobertura da
arca, e viu, € eis enxugaram as
faces do solo

DYY| NYYA o U

0 :YIXD NYA' WThY Di',
8,14 E no més segundo, nos
vinte e sete dias do més,
secou a terra.

NN DTN DN AT
8,15 | E falou Elohim a Noé, para
dizer:

ANYKR| NHX DA RY
ARX 7'M
‘Sai da arca tu, e a mulher
8,16 | deti, e os filhos de ti, e as
mulheres dos filhos de ti
contigo.
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Y2790 RXRTIYN NN
UnINT721 NN iyl
AN KYIN YIRNT7Y wnin
121 191 YR 1Y)
YD

Toda a fera que esta

8,17 | contigo, de toda carne de
ave e de animal, e de todo
réptil que rasteja sobre a
terra, faras sair contigo. E
eles fervilharao na terra,
frutificarao e crescerao
sobre a terra’.
P INYK] 1931 DYTRY
PN
3 E saiu Noé, e os filhos dele,
,18
e amulher dele e as
mulheres dos filhos dele
com ele.
Qiv~71'Unn 7 Ninp~7
YIXDTW Unin 73
:NARDTN XY DN'DNOYNY
8.19 Toda a fera, todo o réptil, e
toda a ave, tudo o que
rasteja sobre a terra,
segundo as espécies deles
sairam da arca.
1790 Nizil N2 DATA D) 131
VN QiynTHdN1 MYinYa Apnan
DATA NV 74
8.20 E construiu Noé um altar para
Yahweh, e tomou de todo o
animal puro e de toda a ave
pura, e fez subir holocaustos
sobre o altar.
nint Mat hhan Ny A N
Tiy 9777 QONN7 1A777K
27 1! '9 DTXD MIY2 DRTRD TN
153 V7 DIXQD
E cheirou Yahweh o cheiro
8,21 aplacante. E disse Yahweh ao
seu coragao: “nao repetirei
amaldigoar de novo o solo por
causa do homem, porque a obra
do coracdo do homem é méa
desde a sua juventude.
"N~ N NidNYT Tiy QRN
SNV YRD
8,22 E ndo repetirei de novo

matar todo o vivente
conforme fiz
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Dil '17I '1'!'” .U'\T hahal 'YJ"'?I) TV

Al

ANAY! N'? N'7'21 Di'L N1 Y

LT

Até todos os dias da terra,
semeadura e colheita, frio e
calor, verao e inverno, dia e
noite nao descansario”.

8,23

I 1;1 X NI"NX DAY A
IN'N1 12 )9 D7 NN
Y IR0 DX
9,1 | E abencoou Elohim Noé e
os filhos dele, e disse para
eles: ‘frutificai e crescei, e
enchei a terra.

2y, nit bonN| DXIN
Qiy-72 791 YR N:072
YR XD DN
D2 DM AT NRTXD
1M
E o temor de vés, e 0 terror
de vos estara sobre toda a
fera da terra, e sobre toda a
ave dos céus, em tudo que
rasteja o solo, e em todos os
peixes do mar — na mao de
vos foram dados.

9,2

7y, NI DOANI DRRAINI
Qiy=72 291 YR N:0-72
wnn WR'HA D'RYn

(S

DRT'2 00 AT QLD
9,3 am
Todo réptil que é Vlvente
para vos servira de
alimento. Como a erva

verde, dei para vos tudo.

9,4 Somente a carne da
garganta dele — o sangue
dele ndo comeras.

DMLY DYNT NN NI
AYITN NID77D TN UATY

-

I'I'IN y'N T DIND ™

‘DTRD YOI IR WK
E exatamente o sangue de
vbs pela garganta de vos
buscarei; da mao de toda
fera, o buscarei; e da mao
do homem, da méo do
homem irmao dele
buscarei a garganta do
homem.

9,5
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9,6

O que derrama o sangue
do homem, pelo homem o
sangue dele sera
derramado, porque como
imagem de elohim ele fez
0 homem

9,7

YN XY 1371 )9 DRX|
0 3™

E tu, frutificai e crescei,
fervilhai na terra e crescei
nela’.

9,8

1727781 DI77X D'7X N
XY PN

E disse elohim para Noé e
para os filhos dele com ele,
para dizer:

9,9

DANAKX DA D'PN 0 “iX1
-D2"IDX DAYIT NI

‘e eu, eis-me estabeleco a
alianca de mim convosco, e
com a semente de vos,
depois de vos,

9,10

DIMX WX NN W9)Y™7D DX
YIXD TNT7024 NRN32 qiva

757 NAND 'KYON DINX
YIXD NN

= s

e com toda a garganta
vivente que esti convosco,
da ave, do animal e de toda
fera da terra convosco, de
todos os que saem da arca,
de toda fera da terra.

9,11

DRRN MM NN "D
"An TiY W27 NN

an Ty Ny Hann
YIxD nnwY

E estabelecerei a alianca de
mim convosco, e ndo sera
cortada toda carne de novo
pelas aguas do dilavio, e
nao servira de novo o
dilavio para destruir a
terra’.
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9,12

NMANTNIR NINT, DAY NI
' D' 112 [0 IXTIYR
NIT7 DRAX WK N W97
0%y

E disse elohim: ‘este é o
sinal da alianca que eu
ponho entre mim e entre
vos, e entre toda a garganta
vivente que esta convosco
pelas geragbes para
sempre.

9,13

NN AYR RN RY K

T

[YIXD ['21 22 T3 NiKYy

O arco de mim coloquei na
nuvem, e servira de sinal da
alianca entre mim e entre a
terra.

9,14

YINDTV 2V va iy
(V32 NYgn NDXI

E sera pelo anuviar de mim
uma nuvem sobre a terra, e
apareceré o arco na nuvem,

9,15

1R NIRRT
N0 U972 ' DM
ban Tiy AN Awatma

WA~ nnyY 'many

e me lembrarei da alianca
de mim que esté entre mim
e entre vos e entre toda
garganta vivente de toda
carne, e nao servirao de
novo as aguas do dilavio
para destruir toda carne.

9,16

DTN V2 NYRD DA
121 0'AYX 12 0%V DA YOTY
WX WA NN WY

o YN~

E estara o arco na nuvem, e
aparecera para lembrar a
aliancga para sempre entre
elohim e entre toda
garganta vivente de toda
carne sobre a terra’.

9,17

TINT, DI77X D78 NY)
13 Mhpn WX NN
O YD WK W2 '

Nty

E disse elohim para Noé:
‘este € o sinal da alianca
que estabeleci entre mim e
entre toda carne que esta
sobre a terra’.
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2 Sobre possiveis, mas nao categoricas, supressoes de trechos dos rolos originais

Nao é possivel ser categdrico em relacao a supressao ou nao de algum trecho
entre 6,8 e 6,14. A instrucao por parte da divindade, para que Noé construa a arca,
faz-se sem antdncio. A declaracio “e Noé encontrou graca aos olhos de Yahweh”
(6,8), segue-se, sem qualquer aniincio de que Yahweh vai dizer alguma coisa, a fala
de Yahweh: “faze para ti uma arca” (6,14). Pode-se considerar que a “graca” que
Noé encontrou aos olhos de Yahweh foi receber a instrucao de construir a arca, com
a qual, excepcionalmente, ele e sua familia se salvariam da calamidade divina que
se aproximava. A explicacdo funciona. Todavia, ndo é comum que os textos da
Biblia Hebraica deixem de anunciar quase que mecanicamente a fala de um
personagem, como, por exemplo, “e disse Yahweh” (nin' Wnntp) (6,7; 7,1 e 8,21).
Além disso, na passagem, nao ha outra ocorréncia de uma fala nao anunciada da
divindade. Isso posto, talvez seja prudente considerar a possibilidade de que,
quando da composicdo de Gn 6,5-9,17, o redator tenha deixado de transcrever um
suposto e possivel “e disse Yahweh” (njn' 1nx'])” que, entao, introduziria a secao de
instrucoes da divindade sobre a construcao da arca. Nao é, todavia, absurdo
considerar-se a hipotese de que, como sugeri, a declaracao de 6,8 tenha tido

originalmente essa funcao.

3 Observagoes gerais sobre a interpretagao histdrico-social das narrativas do
dilavio

Foi por forca e no contexto de seu cativeiro babilonico que a relativamente
pequena elite judaita deportada — a golah — teve (pela primeira vez?) contato direto
com as narrativas de dilivio da tradicdo mesopotamica (LIVERANI, 2008, p. 287-
305). Todavia, nao foi o fato de ter tido contato com as narrativas que levou a golah
a copia-las, adapta-las e subscrevé-la. A meu juizo, o gatilho para que, a seu tempo
e modo, a golah se apropriasse do tema e, em grande parte, até da plastica literaria

das narrativas mesopotamicas do dilavio, foi disparado pelo retorno da golah
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(FINKELSTEIN e SILBERMAN, 2003, p. 397-419), por volta de 520, mais
especificamente. De todo modo, penso que dificilmente antes de 539. A meu ver,
quando do retorno desta, o conflito entre a golah e os remanescentes na terra
(FINKELSTEIN e SILBERMAN, 2003, p. 409-412; LIVERANI, 2008, p. 313-318)
instalou as condicoes para que, pela primeira vez, a golah atinasse a funcionalidade
retorica do tema do dilavio. As circunstancias histérico-sociais do momento do
retorno da golah, e, ndo se perca de vista, ainda sob a direcio de um monarca, e
nao sob a direcio de um corpo sacerdotal com prerrogativas de governo!
(FINKELSTEIN e SILBERMAN, 2003, p. 412-415), responde pela decisao criativa
da comunidade de retorno de, em situacdo de “conflito entre sobreviventes e
remanescentes” (LIVERANI, 2008, p. 318), instrumentalizar, contra o povo
remanescente, o tema do dilivio. Nesse sentido, ndo se pode dizer que se trata,
nem a primeira nem a segunda, de “narrativas de dilavio”. Nao ha, a meu ver,
nenhuma intencdo imediata de “contar-se” uma histoéria, de narrar-se os
acontecimentos passados, quando a divindade teria executado suas criaturas. Nao,
a intencao nao é pedagbgica, muito menos ludica. Trata-se de uma batalha retérica,
nos termos da qual o tema do dilavio serve de arma, porque sua estrutura
intrinseca serve perfeitamente aos interesses politico-retéricos de quem o
instrumentaliza. E, como bem assevera um dos historiadores que vimos de citar, “a
documentacao disponivel (...) [foi] irremediavelmente reescrita sob a 6tica da parte
vencedora” (LIVERANI, 2008, p. 318).

Nesse sentido, a0 menos quanto a Biblia Hebraica, mas nao duvido que o
mesmo possa aplicar-se a comunidade babil6nica, narrativas de dilavio sao grades
retorico-instrumentais, empregadas em contexto historico-social especifico, no
qual servem de argumento ou contra-argumento em face de conflitos politico-
sociais que, no nivel ideologico, e aos olhos dos instrumentalizadores do tema,

podem ser retoricamente superados por meio desse tipo de narrativa.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 15, n. 48, p. 1446-1479, out./dez. 2017 — ISSN 2175-5841 1464



Osvaldo Luiz Ribeiro

Nao serd possivel aprofundar aqui a “teoria”, ou, em outras palavras, os
argumentos que se poderiam elencar para a “tese” de que estamos diante de
mitoplasmas politicos programéaticos. Com a ressalva da ciente brevidade da
referéncia, a leitura que, em seu excepcional capitulo “A cidade defendida por seus
mitologos”, Detienne faz de A Repiiblica e de As Leis, de Platao (DETIENNE, 1998,
p. 151-184), poderia servir para aprofundar o argumento. Detienne descreve o
projeto platénico de a “Cidade Bela” ser governada por meio de programas de
controle social com base exatamente em mitoplasmas. Vale lembrar tanto a
proximidade geografica quanto a proximidade temporal entre os textos analisado

por Detienne e os textos aqui analisados.

Grego, e, se meramente teérico, ndo vem ao caso, o programa de controle
social que Detienne explicita tem todos os elementos que vejo no programa social,
judaita, que as narrativas de dilavio, indiciariamente, me revelam. Nos termos com
que Detienne se expressa, trata-se do controle social por meio da “mitologia” — a
rigor, logoi, discursos, leis, miithoi, narrativas mitoplasmadas, mitos, e oidai,
canticos programaticos (DETIENNE, 1998, p. 176), de sorte a cobrir toda a
extensao da cidade pelo controle absoluto do “rumor”, “o componente fundamental
da tradicao”, (p. 169), “pois o legislador doravante sabe que tem o poder de fazer
com que se acredite em tudo o que desejar incutir na alma dos jovens” (p. 175), este
deve contratar mitoplastas, que converterdo em mitos as leis, e, mais tarde, as
cangoes, os mitos, para a que cidade inteira ouca “uma tnica e mesma voz” (p.
184), para o sucesso de cujo empreendimento “basta que o legislador consagre essa
voz publica no espirito de todos” (p. 171), mesmo que para isso se deva recorrer a
“mentira necessaria [...] a bela mentira atil” (p. 173). Nao ha lugar para
ingenuidades politicas aqui: “os artesdaos do Estado, poetas oficiais, terdao a missao
de fabricar os ‘mitos’ destinados a serem estampados na alma dos futuros
cidadaos” (p. 176), culminando todo o processo com a expulsao fisica dos poetas

indesejaveis (p. 177).
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Como se vé, “a mitologia ocupa inteiramente o campo do politico”
(DETIENNE, 1998, p. 184). O que Detienne observa em A Repiiblica e em As Leis,
penso poder(mos) ver na politica de controle social judaita do final do século VI em
diante, e penso que isso se deva ao fato de se tratar de empreendimento proprio do
modelo de administracdo persa, porque, afinal, “a elite leal, recrutada na
comunidade de exilados judaitas na Babilonia, foi liderada por dignitarios
relacionados com a administracao persa” (FINKELSTEIN e SILBERMAN, 2003, p.
413-414). Ja tratei anteriormente da por mim postulada relacao entre, de um lado,
o programa de psicologia social da golah, de outro, a administracao persa e, por
fim, um pouco mais tarde, os tratados de Platao, e o leitor pode recuperar os
argumentos gerais a partir daquela publicacdo (RIBEIRO, 2006, p. 10-17). Devo
apenas ratificar que nao considero “coincidéncia” que o que Detienne veja em A
Reptiblica e em As Leis coincida espantosamente com o que, ao longo das
pesquisas representadas pela bibliografia pessoal indicada no presente artigo, tem

sido visto também como programa da administragao judaita no periodo persa.

Quanto ao que segue, isto é, minha interpretacao historico-social de cada
uma das duas narrativas de dilavio que, originalmente, tiveram a funcdo de
produzir aquilo que Detienne chamou de “rumor”, vale recuperar as declaracées do
historiador italiano que tenho citado, que, quanto a “narrativa biblica (em que um
redator sacerdotal [...] fundiu duas narrativas paralelas)” (LIVERANI, 2008, p.
292), diz ndo ter “outro valor historico sendo o que se refere ao ambiente em que
foram concebidas ou reelaboradas, em conexao com o clima cultural de entdao” (p.
201). Liverani disse que “a narrativa do dilavio (...) é, portanto, um ‘tipico’ mito de
fundacao” (p. 292). E eu acrescentaria — sim!, mas ndo apenas a narrativa, isto é, a
composicao redacional constante em Gn 6,5-9,18 que, Liverani reconhece, é o
imbricamento de duas narrativas anteriores. Na verdade, cada uma das duas
narrativas, em seu momento de gestacao, foi, para todos os fins politicos e socio-
psicologicos, um mito fundante. E é o que pretendo, ao menos incipientemente,

demonstrar.
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4 Interpretacao historico-social da narrativa monarquica eloista do dilavio

Se estou certo em afirmar que é a circunstancia do conflito politico-social
entre a golah e o povo remanescente o contexto responsavel pelo gatilho que
dispara o processo de instrumentalizacdo do tema mesopotamico do dilavio em
Juda, a primeira narrativa de diltvio da Biblia Hebraica teria sido escrita em algum
momento entre 539 e 515, talvez ao mesmo tempo e em intima associacdo com a
narrativa de Gn 1,1-2,4a, e, a meu juizo, serviu de arma retérica contra os
argumentos do povo da terra de que a golah fora alvo do castigo de Yahweh, que,

por causa de sua culpa, os expulsou da terra, nesse caso, havia ja quase um século.

Em linhas gerais, na tentativa de superar e derrotar seus adversarios
autoctones, os elementos que levam do conflito entre a golah e o povo
remanescente em Juda a instrumentalizacdo do tema do dilavio pelos deportados
em retorno parecem-me os seguintes. Primeiro, o conflito em si (LIVERANI, 2008,
267-308). Encerradas as etapas entre os primeiros assaltos babilonicos, as
sucessivas ondas de destruicao e deportacao e a destruicao definitiva de Jerusalém,
o que até entdo constituira Judia resume-se, agora, grosso modo, a duas
comunidades: muito menor do que a outra, uma, constituida pela elite politico-
religiosa da nacao, deportada na Babilonica, e a outra, muito maior do que aquela,
constituida basicamente de camponeses e a gente mais mituda das cidades, que
permanece em Juda e continua sua vida, agora sem a presenca das antigas
autoridades de Jerusalém (FINKELSTEIN e SILBERMAN, 2003, p. 410). Pode-se
recolher de Ez 33,23-29 a conclusdao de que, tdo cedo quanto o momento das
primeiras deportacoes, instalou-se conflito retérico-ideologico entre cada uma das
comunidades, a golah e os remanescentes. E provavel que o arsenal retérico tenha
sofrido alteracoes com o tempo, até que a identidade de ambas as comunidades se
amalgamasse psicolégico-socialmente. Sempre sob o signo do provavel, parece
justo considerar que nao se altera significativamente o quadro no periodo que vai

da destruicao propriamente dita de Jerusalém, o golpe fatal na elite judaita, até,
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com a conquista da Babilonica pelos persas, a possibilidade, conquanto ainda nao o
fato, de retorno da golah. Considera-se que a golah nao se tenha movimentado em
539, mas somente no final do século, por volta de 520. E nesse momento que os
interesses dos descendentes das geracoes deportadas e os descendentes dos
remanescentes na terra de Judd entram em conflito, porque estes pretendem
manter as posses adquiridas apoés a tragédia ha um século, ao passo que aqueles, ao
contrario, pretendem recuperar suas propriedades, posicdo e poder, sempre
divinamente garantidos (LIVERANI, 2008, p. 312-218). Esse conflito é o gatilho
que dispara a ideia criativa, e, ca entre nos, admiravel!, da instrumentalizacao da
narrativa do dilivio, com a qual a golah teve contato por décadas (LIVERANI,
2008, p. 290-293). Recepcionada pela resisténcia do povo remanescente,
arrostava-se-lhe o fato de terem sido os deportados objeto da ira divina, de sorte
que nao tinham mais condi¢oes de pretender retornar ao oficio da representacao de
Yahweh, e o fato revelava-se incontestavel, em tese, ja que, efetivamente, a golah
fora expatriada, expulsa, o que pode ser muito facilmente interpretado como
castigo divino. E, se fora a golah objeto de castigo divino, que légica preside a
pretensao de retornar ao seu posto de representante da divindade que promoveu o
castigo? Esses, os argumentos dos remanescentes (RIBEIRO, 2006, p. 24-26). O

contra-argumento da golah é extraido, genialmente, do tema do dilavio.

A narrativa do dilavio, basicamente, estrutura-se em torno de um eixo
fundamental: determinada terra vai ser totalmente destruida pela divindade, o que
se da por explicito castigo, e, todavia, a divindade decide preservar em vida um
pequeno nucleo. Preservando da destruicao seu(s) escolhido(s) — em uma canoa,
em uma arca (que vai pousar nas montanhas de Ararat!) —, a divindade pode
aplicar o maximo castigo ao povo que permanece na terra, terra essa que €, ela sim,
o objeto da punicdo. Com um golpe retérico genial, a golah se apropria de dois
elementos retoricos e, ideologicamente, ganha a batalha. De um lado, serve-se da
acusacao do povo da terra de que a prova de a golah ter sido castigada pela
divindade era o fato de que foi expulsa da terra, ou seja, foi para o cativeiro

babilonico. Ao menos nesse primeiro momento, porque, questao relevante, ainda
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nao é uma comunidade sacerdotal (LIVERANI, 2008, p. 267-286; FINKELSTEIN e
SILBERMAN, 2003, p. 412-415), a golah ratifica metade do argumento, isto é,
assume a declaracao de que foi retirada da terra e levada para a Babilonia, mas
inverte o sinal com que o acontecimento histérico é lido pela comunidade que
enfrenta: a golah ter sido levada para o cativeiro nao ¢ sinal de castigo, mas de
salvacdo — a golah nao foi castigada pela divindade, foi preservada por ela! Quem
permaneceu na terra é que foi objeto do castigo divino, sendo tragado
impiedosamente pelas dguas do dilavio. Sim, a golah empregou a narrativa do
dilivio como uma espécie de alegoria pré-fabricada para explicar, a seu critério,
sua condicdo de desterro, passando a considerar aquilo que o povo da terra
considerava castigo como, agora, salvacao. “Noé” nao é outra coisa que nao a golah
hipostasiada. O dilavio nao é outra coisa que nao a destruicdo de Jerusalém. A
“arca” nao é outra coisa que nao a Babil6nia. Os mortos pelo dilivio nao sdo
ninguém mais, ninguém menos, do que o povo da terra, cuja condicao de
permanéncia em Juda ¢ lida teologico-alegoricamente como morte pelo castigo das
aguas do dilavio divino. A saida de “Noé” da arca nao é outra coisa que nao o
retorno da golah para Jerusalém. A alianca da divindade com “Noé” nao é outra
coisa que nao o restabelecimento da elite jerosolimitana, deportada havia quase

cem anos, ao status quo de governo e elite locais.

Em termos indiciarios, h4 marcas quanto a tudo isso na narrativa. Tratemos
delas. Primeiro, “Noé” (isto é, a golah) é prontamente declarado justo, sua justica
contrastando com a falta dela em todos ao seu redor, declarados estes os
responsaveis pela degradacao da terra, e, logo, pela decisao soberana da divindade
de trazer as aguas do dilavio. Essa declaracao de justica precisamente resiste a

acusacao do povo remanescente de que a golah foi deportada por sua injustica.

29

Segundo, um “dado marginal” (GINZBURG, 2007, p. 149), “Noé” nao
constroi a arca. Nao se interprete a auséncia da declaracdo da divindade quanto a

dever “Noé” construir a arca como indicio da ma preservacao da narrativa original,

agora costurada em Gn 6,5-9,17. “Noé” nao constréi a “arca”, porque, em chave
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alegorico-teoldgica, a “arca” representa a Babilonia. Com efeito, depois que as
aguas cobrem todas as montanhas, a “arca” vai pousar 14 nas montanhas de Ararat,
e isso porque a golah tem de assumir o fato historico — o cativeiro, e cativeiro, 14,
“nas montanhas de Ararat” —, mas o faz lendo-o sem sentido positivo, e ndo com o
sentido negativo da critica comunidade da terra. Logo, sem ter sido construida por
“Noé”, ou seja, providenciada pela propria divindade, e pousando nas montanhas
do extremo norte, a “arca” representa o proprio cativeiro, que nao é mais cativeiro,

mas espaco de preservacao dos justos.

Terceiro, diferentemente do que sera dito na outra narrativa do dilavio,
nessa, escrita no final do século VI, a divindade ordena que “Noé” o faca, e, entao,
“Noé” sai da arca. Como nao poderia deixar de ser, porque, se nao sai da “arca”,
isso s poderia significar que “Noé” nao retornaria para sua terra, “Noé” sai da
arca, e isso quer representar, sempre teologico-alegoricamente, o retorno da golah,

dos justos, dos escolhidos do deus...

Quarto, e marca plasticamente fundamental da narrativa monarquica eloista
do dilavio, a divindade celebra uma alianca com “Noé”. A palavra nna (“alianca”)
estrutura aquela que é, cronologicamente, a primeira narrativa de dilvio da Biblia
Hebraica. Ela aparece uma vez, na primeira parte da narrativa, em 6,18, no
momento em que, anunciando o diltvio que vai destruir a terra, ndo sem antes o
deus preservar seu justo escolhido, a divindade antecipa que firmara uma alianca
com “Noé”, e nna volta a repetir-se por simbolicas e significativas sete vezes no
epilogo da narrativa (6,9.11.12.13.15.16.17), ap6s “Noé” sair da arca, isto é, naquela
secao do enredo em que se representa o retorno da golah e a retomada de seu
status quo. O total de sete citacoes da palavra “alianca” se alcanca pelo recurso
retorico de estender forcadamente o discurso, de duplicar as declaragoes, de
estender-se, de modo a se poder empregar o termo politico-teologico tantas vezes
quanto necessarias para o efeito retorico pretendido. “Alianca” é a palavra-chave da

primeira narrativa de dilavio, e surpreende-me que aquele historiador italiano ja
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tantas vezes citado, quando escreve sobre “o profetismo do retorno e a ‘nova

29

alianca’ (LIVERANI, 2008, p. 277-280), e investindo ainda outras paginas na
discussdao contextual e histérico-social justamente da narrativa do dilavio
(LIVERANI, 2008, p. 290-293), atribua aos textos “proféticos” a tematica, e ndo a

mencione uma tnica vez sequer, na discussao sobre Gn 6,5-9,17...

Deve-se insistir no fato de que nao se esta diante de uma narrativa
produzida, ideologicamente, por e para um corpo sacerdotal instalado no poder.
Sem descartar a hipotese de que funcionarios do rei — Zorobabel —, sacerdotes, na
pratica, componham a narrativa, ela é fundamentalmente obra da ideologia real.
Ao contrario da narrativa que sera escrita entre cinquenta e cem anos mais tarde,
esta sim indiscutivelmente sacerdotal, a narrativa eloista, isto é, aquela redigida, da
mesma forma que Gn 1,1-2,4a, tendo Elohim, e ndo Yahweh, como nome da
divindade, é uma peca da monarquia — por isso a denominei “narrativa monarquica
eloista do dilavio”. Ela representa aquele estigio do processo de retorno definitivo
da golah em que, liderada por Zorobabel, alegado representante da dinastia e real e
herdeiro do trono, personagem a quem se reputa a obra de reconstrucao da Grande
Organizacao de Jerusalém (LIVERANI, 2008, p. 312-2313), especificamente, do
templo, enfrentando a resisténcia popular, a golah elabora ou reelabora o discurso
de que a divindade chancela o retorno da coroa por meio da “alianca”. Trata-se de
um recomeco, de uma nova criacao, pela qual respondera a narrativa de Gn 1,1-
2,4a, depois da acdo purificadora do soberano divino, nos termos da qual a
divindade estabelece uma alianca com “Noé”, isto é, a golah, a saber, a coroa
(RIBEIRO, 2015). Dilavio e criagdo, portanto, respondem alegobrico-
teologicamente, e retérico-politicamente, aos dois polos do Grande Acontecimento:
a destruicao de Jerusalém, diltvio, destruicao dos injustos e preservacgao dos justos
escolhidos, a golah, e a reconstrucao de Jerusalém, cujo governo, por meio da
“alianca”, a divindade entrega a “Noé”, isto é, a golah, ou seja, na pratica,
Zorobabel.
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5 Interpretacgao histdrico-social da narrativa sacerdotal javista do dilavio

Também integralmente preservada, a narrativa sacerdotal javista do dilavio
foi escrita, a meu juizo, alguma coisa entre cinquenta e cem anos apds a primeira
narrativa de dilavio. Didaticamente, pensemos em 450, conquanto nao haja
impedimentos para uma data em torno de 475 ou 425. J4 nao se trata de uma
narrativa monarquica. Zorobabel desapareceu sem deixar vestigios, os sacerdotes
constituem a forca de governo efetivamente instalada, e a narrativa monarquica
eloista do dilavio nao tem mais qualquer serventia retérico-politica, porque ela nao
representa mais a hipostase teoldgico-alegorica da infraestrutura politico-social
efetivamente posta. Mais do que isso, as questOes historico-sociais que se
enfrentam sao totalmente outras, em relacdo aquelas a que se respondeu com a

primeira narrativa.

Os indicios que permitem a interpretacio da narrativa como projecao
teologico-sacerdotal do programa politico-religioso do corpo sacerdotal assunto ao
poder em Jerusalém sao abundantes e, se for recusada a presente elaboracao
retorica, ha de se propor interpretacao alternativa, mas que dé conta de explicar a
abundante relacao de encaixes entre a hipostase mitolégica elaborada, a narrativa

em que € consubstanciada, e a infraestrutura politico-social em que é engendrada.

Vamos aos elementos. Primeiro, Se, na primeira narrativa, o “Noé” que
representa a golah nao podia ter construido a “arca”, jA que a “arca” era a
Babil6nia, nessa, “Noé” recebe ordens expressas de Yahweh para que a construa, e
parte significativa da narrativa é gasta, inclusive, com a descricao dos termos da
ordem divina. A explicacdo me parece bastante simples: na narrativa sacerdotal
javista do dilavio, “Noé” nao é mais hipostase da golah que foi para a Babilonia e
que retorna, mas, agora, € a hipostase do corpo sacerdotal que assumiu o poder
com o vacuo monarquico. E, se “Noé” representa, como penso, os sacerdotes

empoderados, a “arca” nao representa outra coisa que nao o templo de Jerusalém.
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Da mesma forma, ao contrario da narrativa anterior, “Noé” nao é ja de inicio
declarado justo e, por isso, preservado. A condicdo de “justica” de “Noé” é dada
apos a construcao, por ele, da arca: somente em 7,1, depois da ordem de construgao

&

do templo, digo, da “arca”, é que “Noé” é declarado justo.

A série dispoe de mais elementos. Uma vez que todo seu interesse é
inteiramente sacerdotal, ndo se ha de concluir a narrativa sem aquilo que
representa a concentracao maxima do poder sacerdotal — o rito. De fato, ao final da
narrativa — seu nucleo teoldgico —, “Noé” realizara um extraordinario — e realmente
inimaginavel — sacrificio, no qual um de cada animal puro que fora preservado na
arca sera sacrificado a Yahweh. Ora, a questao do sacrificio impde a narrativa um
detalhe para o qual o mitoplasma monarquico nao dispensara absolutamente
qualquer atencao: a distincdo entre animais puros e impuros. Na primeira
narrativa, indistintamente, um casal de cada animal é preservado na arca. Nao ha
distin¢ao alguma entre animais puros e impuros. Naturalmente, porque a narrativa
nao opera sob o regime sacerdotal, mas monarquico. Alterada a consciéncia
politico-religiosa que o (re)elabora, logo, seu programa de controle social, o0 mito
deve hipostasiar o respectivo mundo de onde emerge como peca politico-retorica, e
a marca distintiva desse mundo, sacerdotal, é a distin¢cdo entre puro e impuro.
Assim, a nova narrativa é especifica: sete casais de animais puros e um casal de
animais impuros foram preservados. Pronto, agora “Noé”, ou seja, o sacerdote no

poder, pode realizar seu espetacular sacrificio jamais alguma vez realizado...

Mas nem ainda assim se chegou aquele nivel da narrativa em que as
entranhas sacerdotais, sua teologia, sua indole, se expressa indisfarcadamente. Pois
bem, é hora de explicita-lo. A narrativa comeca com a declaracao de Yahweh de que
todo homem é mau. Tendo declarado a maldade inerente de todo homem - isto é,
de todo camponés e homem judaita! —, a narrativa descreve o estado psicologico da
divindade — faria: “e enfureceu-se o coracao dele” (6,6). Plasticamente, Yahweh ¢

descrito como um deus colérico, tomado de ftria, que despeja sobre judaitas a sua
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faria teologicamente justificada: eles sdo maus e, sendo maus, nao podem
permanecer, e de fato, ndo permanecem de pé diante da faria do deus criador, que
os fizera, mas se arrepende de ter criado “o homem da terra” (6,6). Enfurecido,
pois, Yahweh “lava” todos os “levantados”, expressoes que respondem, obviamente,
pela intima relacdo que essa narrativa guarda com Gn 2,4b-3,24, tanto quanto a
primeira narrativa do dilivio guardava relacoes também muito intimas com Gn 1,1-
2,4a. Sao pares. Nao sao quatro narrativas, mas duas narrativas duplas de dilavio e

criacao.

O corpo da narrativa sacerdotal assemelha-se ao corpo da narrativa
monarquica. Os detalhes sdo diferentes, a cronologia, a causa especifica do dilavio,
mas, em linhas gerais, trata-se de descrever o mesmo fendmeno: a populacao,
diante da qual se poem os redatores de cada uma das duas narrativas, 14, a coroa,
ca, o templo, sdo julgados teologicamente culpados, e a divindade, de um lado, os
destréi, e, de outro, elege os redatores das narrativas como seus representantes —
em Juda. Conquanto haja variacao nos detalhes, esta-se diante do mesmo enredo.
Ja o epilogo da narrativa sacerdotal, tem dimensdes teoldgicas que nao sao sequer

arranhadas pela relativa simplicidade retérica do texto monarquico.

De novo, “residuos [...] dados marginais, considerados reveladores”
(GINZBURG, 2007, p. 149), quando o diltvio termina, “Noé” nao sai da “arca”.
Nem poderia, porque a “arca”, ja disse, representa o quartel-general sacerdotal — o
templo. “Noé”, isto é, os sacerdotes, apenas retiram o teto da arca e, como nao?,
constroi um altar. Nao vejo confirmacao maior para que, nessa narrativa, a “arca”
represente o templot... No altar que “Noé” constroi, ele sacrifica um numero
incontavel de animais. A fumaca do grande, do extraordinario sacrificio sobe até
Yahweh... A fumaca atinge as narinas de Yahweh. Enfurecido, vindo de “lavar”,

dissolver e destruir todos os homens da terra — exceto os seus representantes! —,

11 O fato de que, na narrativa, o altar é construido dentro da arca, enquanto, em Jerusalém, o altar estd instalado fora do templo deve
merecer a seguinte explicagdo: ndo se trata tanto do altar, quanto do templo. Na narrativa, a intengdo é vincular o altar ao templo, e o
fato de nela Noé ndo sair da arca imprime vinculo ideoldgico maximo a relagdo entre o sacrificio necessario e o lugar oficial no qual ele
deve ser realizado. O destinatério original do mitoplasma reconheceria Noé como o sacerdote e a arca como o templo.
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Yahweh é atingido em cheio pelo cheiro aplacante, o “aroma [...] calmante,
sedativo, que acalma, aplaca”2. Agora se pode compreender: as dimensoes
ciclopicas do sacrificio correspondem ao estado de faria da divindade. Para aplacar
a faria do deus enfurecido, cujo estado psicolégico produz a hecatombe de sua
propria criacao, somente um sacrifico de dimensoes igualmente ciclopicas!, e, nao
se perca de vista, somente alguém como “Noé”, e, ainda assim, instalado na “arca”,

operando seu magnifico altar...

E o resultado é formidavel! Resultado da eficiéncia do rito de aplacamento
da faria divina, Yahweh se acalma, como que sedado, e reflete sobre, de um lado, o
status do homem da terra, que ele criou, e, de outro, sobre sua acdo desmedida. De
um lado, o homem da terra é mau, e nada hi que se possa fazer a respeito. Era
mau, antes do diltvio, e continua mau. Quanto a isso, nada ha que se possa fazer,
porque se trata de uma condicao intrinseca — os homens da terra sao maus desde
que nascem, e seus pensamentos sdo maus e apenas maus. O juizo se repete, sem
alteracao, no comeco (6,5) e no fim (8,21) da narrativa, antes e depois da furia,
antes e depois da acao sacerdotal, quero dizer, do sacrificio de “Noé”. Nada mudou
quanto ao estado teoldgico do homem — mau, culpado, digno de morrer. O que
muda, entdo? O comportamento de Yahweh. Aplacado pelo sacrificio, ele decide
nao matar mais o homem da terra. A faria contenta-se, se aplaca, com os animais
degolados e incinerados, que furia de sangue é ftiria de sangue, e de sangue e faria

entende o rito sacerdotal.

O leitor capta a “moral da histéria”? Trata-se do protétipo modelar politico-
teoldgico do sacrificio substitutivo, do rito de expiacao. Servindo-se retoricamente
do contexto do diltvio, a narrativa plasma o roteiro teolégico do templo de
Jerusalém, que servirdA de base teologico-cultural da plataforma de governo
sacerdotal jerosolimitana. Todo judaita é mau e, sendo mau, é objeto da faria
divina. Tomado de arrependimento por té-lo criado, e movido de faria justiceira,

Yahweh h4 de matar cada judaita culpado, cada homem da terra, como fez no

12 SCHOKEL, 1997, p. 434.

Horizonte, Belo Horizonte, v. 15, n. 48, p. 1446-1479, out./dez. 2017 — ISSN 2175-5841 1475



Tematica Livre - Artigo: Interpretagdo histdrico-social das duas narrativas de diltvio da Biblia Hebraica

diltvio, e de novo fara, tdo somente seu estado de sedacao seja interrompido por
nova onda de faria. O destino de todo judaita est4 tracado: morrer, esmagado pela
faria da divindade, arrependida e irada com a maldade que caracteriza o coragao
desse desgracado ser. Para ele, resta apenas uma e uma tnica porta de salvacao:
recorrer ao sacerdote. O sacerdote nao pode fazer com que o estado de condenagao
a que a divindade sentencia o homem da terra seja suspenso!3, mas, e isso € o mais
importante!, o sacerdote pode aplacar a ira do juiz e carrasco, seda-lo, acalma-lo,
reter sua mao furiosa. Como? Simples — basta que cada judaita, camponés,
basicamente, mas nao apenas ele, senao todo judaita, va ao templo, leve um animal
ou compre-o la mesmo, entregue ao sacerdote, que executara o rito de expiacao, e,
a despeito da condenacao — que permanece! — a firia de Yahweh se adia, e o

judaita ganha novo tempo, nova vida, até o proximo sacrificio...

Propde-se aqui que a narrativa sacerdotal javista do dilavio seja o ato
inaugural da teologia de expiacao em Jerusalém. Sinto-me tentado a dizer que,
antes dela, ndo se praticava sacrificio substitutivo, e que a sua funcao é,
especificamente, instalar a teologia da expiacdo da culpa, por meio do sacrificio
cruento, no templo de Jerusalém. Nao estou dizendo que antes dela nado se
realizavam sacrificios cruentos em Juda, mas quero acreditar que, antes dela, os
sacrificios cruentos se davam na forma de comida para a(s) divindade(s), conforme
o modelo comum que a historia das religides conhece. Se a proposta estiver correta,
estamos diante de uma peca que tinha por objetivo alterar profunda e
substancialmente o imaginario coletivo de um povo inteiro, e que, a julgar pela
historia de Jud4, e, inclusive, de todo o Ocidente cristao, é, sem outra que lhe

rivalize em sucesso, o mais bem sucedido mitoplasma derivado da Biblia Hebraica.

13 Alids, se isso for feito, o jogo sacerdotal acaba, e é por isso que até hoje ndo foi efetivamente suspenso por nenhuma teologia
eclesiastico-institucional, por mais “libertadora” que se apresente.
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Observacgoes finais

Como tentei, ainda que brevemente, demonstrar acima, as duas narrativas
do dilavio da Biblia Hebraica nao sao, a rigor, narrativas que tenham interesse
direto em contar uma historia de dilavio. O dilivio ai é meramente incidental,
instrumental. Instrumentaliza-se a tradicdo mesopotamica do dilivio como base
para a elaboracao retorica de, no primeiro caso, reacdo contra a ofensiva popular
em face do retorno da golah, e, no segundo caso, acdo de mudanca radical do
paradigma teologico de Juda, transformado, de uma antiga comunidade de modelo
tributario monarquico, em uma comunidade agora teologicamente sacerdotal, em
cujas rotinas de administracdo os processos de controle psicologico-teologico

presidem as rotinas politico-sociais.

Nao se trata de “memoria popular”. Se o arrazoado esta correto, nem
“criacao”, muito menos “dilivio”, sao pacotes da semioética cultural popular. Ao
menos, para o que ha de popular em Juda. No caso do tema do dilavio, trata-se de
mitoplasma importado da Babilonia, pela golah, e, no primeiro caso,
instrumentalizado em programa monarquico de refundacao da coroa, sempre sob o
argumento mitolégico do fundamento divino, nesse caso, a alianca entre a golah —
“Noé” — e a divindade. No segundo caso, a deliberacdo soberana de um deus
fleumatico, impassivel, um estadista celeste, de destruir burocraticamente a terra,
converte-se na acado patolégico-pulsional de uma divindade tomada de furia,
motivo necessario para a venda eficiente da instrumentalidade de um aparelho de
governo, cuja funcionalidade se prende a, por meio de ininterruptos e incessantes
ritos, aplacar a jamais completamente aplacada ira desse deus furibundo... Diante
de meus olhos, a cena me faz recordar da invasao das pracas publicas brasileiras,
nas décadas de 60, daquela gente de Biblia na mao, a projetar em telGes
gigantescos as cenas horripilantes do inferno, e também de um deus, senhor dos

infernos, ao fim de cuja exibicao os herdeiros daquele mesmo aparelho sacerdotal,
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com o mesmo programa politico-teologico, vendem a sua instrumentalidade — e
seu poder — na forma do que Hebreus 10,12 gostou de chamar de “um sacrificio

unico pelos pecados”...

Para encerrar esta, como disse, incipiente tentativa de esbocar a funcao
historico-social e instrumental das duas narrativas de diltvio da Biblia Hebraica, e
pensando diretamente nas comunidades que, perplexas da novidade, ouviam-nas
pela primeira vez, uma rememoracao provocativa. O sucesso psicoldgico-social e
politico-religioso dessas duas empreitadas de controle social, primeiro monarquico,
e, posteriormente, de longe, o mais bem sucedido, sacerdotal, fez-me, a respeito do
projeto politico-platonico de controle social por meio dos mitos,recordar o

comentario de Detienne, na obra ja citada:

Conheces algum meio”, pergunta Socrates, “para fazer com que se acredite
neste miithus?”. Nenhum, responde o interlocutor, “pelo menos para a
geracdo de que falas; mas talvez se consiga persuadir seus filhos, seus
descendentes e os homens do futuro (DETIENNE, 1998, p. 174).
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